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unekkit olmayan kalmadi. Fakat ten-
kit yok. Sanatkarlarin haricinde ayrica
bir muinekkit simifi teskil edemedik.
Tenkit, edebiyat degilse de edebiyatin mecra-
sina rehberdir. Buiylik mtinekkitler buyuk isti-
kametler cizdiler. Miinekkitle karii (okuyucuyu)
ayiran genis bir mesafe var. Kari, zevkine tabi-
dir, yalmz begendigini begenir. Miinekkit boyle
degil, begenmedigindeki giizelligi de gorecek-
tir. Bizde tenkidi sanatkérlar yapti, fakat bir kari
zevkiyle! Tenkit ettigimiz ya memduhumuzdur
(6vdiglimiizdlr), yalmz meziyetlerini teshir
eder dururuz, ya makduhumuzdur (yerdigi-
mizdir), yalniz kusurlar gézimtize carpar. Ruh
vardr, bir kadin gehresine asik olunca artik
nazarinda btittin hiistinler silinir ve agk sevgi-
lisinin nakisalarim bile cazip yapan bir &madir.
Boyle ruhlar munekkit olamaz.

Eski Edebiyat'ta tenkit “tezkire”lerin kisa ve
kuru satirlarina saklanmus firari birer golgeydi.
Tanzimat Edebiyati'nda tenkit sadece kendi va-
dilerine bir miidafaa ve muarizlarina bir savlet
oldu. Servet-i Fiinan'da tenkit bir aile efradi
arasindaki muitekabil sevisme mahiyetini arz
ediyordu. Mesrutiyet'ten sonraki devirde ne
Tanzimat zamanindaki mesleki miicadele, ne
Servet-i Fiinlin zamanindaki ailevi tesantit var-
di. Herkes ayrn ayridir. Sanatkérlar birlestiren
um(mi bir irtibat yok. Kim kime yakinsa o ona
dosttur. Kim kime uzaksa o ona diisman gibi.
Intisar eden eserlere ya methiye, ya tehzil yapi-
lyor. Isabetli gorusler, muhik (hakl)) miitalaalar
gorulmiiyor degil fakat bunlar ferin gortist, ki-
lin degil cliziin mtitalaasl.

Lazim ki devre umami bir istikamet gizen bu-
yuk bir munekkit ciksin. Bir mtinekkit ki edebi-
yatin mazisindeki ruh nedir, teakup eden edebi
safahat neyi ifade ettiler, buglin yarina nasil
gidecek ve nasil gitmeli? Lazimd: ki bunlar
soyleyen ve bunlara cevap olan biiylik bir mii-
nekkit ciksm. O zaman ayr ayr sanat sahsiyet-
leri umumi ve miisterek vasiflarla birlesecekler,
hepsi ayn bir revisle, fakat muayyen bir hedefe

gideceklerdi. Eski Edebiyat'ta da Tanzimat'ta
da Servet-i Fin(in'da da nail olamadigimiz boy-
le biiytik bir mtinekkit nasil ¢ikabilirdi?

Boyle bir munekkitlik yalmz zevkine ve zev-
kinin selametine giivenerek yapilamazdi. O is
igin bityiik bir ilim lazamdi. Oyle buyiik isler
yapan buylk miinekkitler zaten boyle biiyik
alimler olmustu. Bu miinekkit ictiméaiyatm de-
rinligine dalacak, sathi degil dibi gérecek, esere
degil muessire, sahsa degil devre, ciize degil
ummi hedefe bakacak; gayesiz sanatkarlara
buiytik bir istikamet, ayn sahsiyetlere musterek
bir vasif, iphamdaki gayeye suurun aydmnhgum
verecekti. Ziya Gokalp iste asil bu isi yapt!

Bu satirlan yazan kalem ondaki ilim ve ig-
timaiyat cephesini tahlil etmenin kendi haddi
fevkinde oldugunu midriktir. Esasen bu sahi-
felerde bize onun ilminin edebiyatimizda yap-
ud1 eser lazim. Buglinkii edebiyat ki milliyet
cereyan! yatagindan ana mecrasinm agtl. Bu
isin en biiyiik sanii Ziya Gokalptir. Miinekkit-
ligi eserler tizerinde dolasan ferin tenkidi degil,
olecek seyle dogacak seyi sdyleyen umami bir
ihataydi. Yaptidn is resullerin isine pek benzer!
Onu yalniz ilminin mihanikiyeti, ilminin usulle-
ri ve sistemleri, ilminin “Durkheim” cephesiyle
Olcmek Ziya Gokalp'm kisnndan ilerisini gore-
memek olur. Ilminin aksak tarafi yok muydu,
bilmem, “hads”i sari bir kudretti. Garp ilmine
kuru bir anbarlik yapmayan ilk asri alimimiz
o oldu. Bir defa kendine filozofum dememisti
fakat bin defa filozofum diyen “filozof"tan bin
daha filozoftu.

[Imi vecidlidir. ilme kosuyordu, mefkiiresine
ilmin suurunu ve nurunu vermek icin, mefk-
resini ilmiyle gordii. Sonra goriinen mefkire-
ye gosteren ilmi kosturdu. Gittigi ilim, muhali
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farz ediyoruz, onu gittidi “ideal”den alikoyacak
olsayd: ilmi yar1 yolda birakirdl. “Gaye”sine o
kadar asik bir ruh, ruhlar tGzerindeki tesirini
bu asktaki hararete medyundur. {lminin biitiin
mahiyetini belki pek ¢ok kimse anlamadh fakat
bu ruhun hararetinden her genc 1smmustir!
Edebiyatimizin tarihi onu yalmz bir mutefek-
kir degil, vecidli bir sair olarak da kaydedecek
olsa gerek. Siir bir heyecansa onun ilmi bile
heyecanlyds, siiri elbet kuru olamaz. Stiphesiz
veznin toplulugundan ve kafiyenin litfundan
istifade icin baz fikirlerini yalniz nazma buiri-
di. Fakat dimagindan kalbine indigi zamanlar
nazmin hududundan siirin sahasina gegiyordu.
“llahi”leri yazarken ruhu, bugiinkii Ziya Go-
kalp'in ruhundan siyrilyor, sekiz asrin basinda-
ki Yunus Emre'nin ruhuyla konustuktan sonra
onun gibi vecidli, onun gibi derdni, onun gibi
ruhtan ruha giden terennumler yapryordu:

Bir okum ki yoktur yayim

Ben yerdeyim, gokte ayim

Kanat ver ki firlayayim

Kanat sensin ytice Tanri!

A§1k aglar canan diye

Asker 0lir vatan diye

Ders okunur irfan diye

Murad sensin ytice Tanri!

Hem gonliime g6z vermissin
Hem didéra s6z vermissin
Hayat da ver, 6z vermissin
Hayat sensin, ytice Tanr1!

Benim gonlim kis giinu ag
Kalan btilbtl gibi muhtag

Ruhum hasta, sensin ila¢
Beni dertten kurtar, Tanrim!

Ben gérmedim sensin bakan

Bir nur olup kalbe akan

Yaniyorsam sensin yakan

Yakan odda yanar, Tanrim!

Bir sehit, haremini, cocugunun besigini sallar-
ken diistindiigii zaman, vecde gelen ruh, genis
ve vakur dimagh Ziya Gokalp” bir tarafa ayiri-
yor, ruh kendi kendine inliyordu:

Uyu yavrum, uyanacak gunler var

Yarnlan gozetleyen dunler var

Baban sehit, izlerinde onlar var

O izlerde sen de dolas, ninni!

Oc giiniine tezce ulag ninni!

Uyu, yavrum yine simsek cakiyor

Sehit baban gelmis, bize bakiyor

Yarasindan kizil kanlar akiyor

O yaray1 dur baglayimm, ninni!

Sen aglama, ben aglayimm, ninni!

O yalniz ilmi ve siiriyle degil sahsiyla da Turk
gencine en temiz bir ideal oldu. Devrini yasa-
tan bu bliylik adam devrinde yasamiyor gibi-
dir! Bu mide ve asap asrinda o etten ve mad-
deden biisbiitiin ayr lahi bir feragatti. “Fert
yok cemiyet var” diyen o ve bunu kendisiyle
miicessem bir hticcet yapan yine odur. O yok-
tu, millet vardi. “Fena fi'llah” olan en vecidli
mutasavviflar bile onun “fena fi'l-millet”i ka-
dar kendini buiyiik askin icinde eritemedi.

(Bu metin, Ismail Habip'in, “Tiirk Teceddiit
Edebiyat1 Tarihi [Matbaa-i Amire, Ist. 1340 s.
682-685] adh eserinden almmustir: Latin harf-
lerine aktaran: Ahmet Sevgi)

1- Ne yazik, hayatinda yazilan bu satirlar, simdi matbu olarak geldigi vakit onu coktan hayattan ayrilmis gériiyor. O zaman bu cimlede-
ki s6z bir mecazdi. Simdi feci bir hakikattir. Ona 6lmiis derken santyorum ki kelime isyan ediyor. Hayatta yasayan ne kadar 6, 6limde
dinlenen ne kadar yasayan var. Yukaridaki satirlar1 yazarken o “rahmetli” degil fakat rahmetti. Simdi bu satirlan yazarken distintiyorum
ki o yine hepimize rahmet oluyor. Demek ki “rahmetli” degil, 6liintin diriligini ve fenamn ebediyetini su anda daha iyi anliyorum.
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TENKIT ETMEK
Bizi, yiiziimiize karst methedeni malum, gok severiz, «
Lakin gryaben bile tenkit etse, imkan bulsak déveriz.

25 Ekim 2024 (Ahmet Sevgi) |
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TURK(}ULUGUN ESASLARINDAN
HAREKETLE ZIYA GOKZ-!LP’IN

TURKCULUK SISTEMATIGI

dayanak noktasi Turkguliiktir dersek
elbette yanimis olmayiz. Ancak Go-
kalp'm Tiirkgiiliik mefk{iresinin siyasal islam-
clik ya da komunizm gibi yalmz kulaga hog
gelen ilkeler ya da ruhu oksayan sloganlardan
farkh oldugunu anlamarmiz gerekir. ideolojile-
rin -Gokalp'in tabiriyle mefkirelerin- ortaya
cikisini, temel dinamiklerinin, hedeflerinin ve
her seyden daha 6nemlisi mefkrelerin nasil
ve ne sekilde uygulamaya konulacagmimn yani
pratiginin ve programinin sistemli olarak ya-
pilandinlmas: gerekir. Mefkirelerin degisen
diinyaya ve hayata dair pratiklere uyumluy,
degismez dogma ve naslardan ziyade temel
ilkeler gergevesinde giincellenebilen ve ge-
lisime acik bir hiiviyette olmalar1 beklenir ve
olmalidir. Bu merkezden hareket etmek kay-
diyla elbette milletlerin diistince anlaminda
daha soyut ve ttopik olan fakat pratik uygu-
lamalarnnin hayata gecirilmesinin uzak ve bi-
raz da belirli agsamalarin gerceklesmesi sartina
bagh uzak mefkiireleri de olabilir. iste Gokalp,
Turkclligin esaslarim  belirlerken  6ncelik-
le yakindan uzaga, asamal bir sistematikle
Turkglligu bir program dahilinde ortaya ko-
yarken Turancilik mefkiresini de Tirk milleti-
nin uzak mefkresi olarak Tiurkciliigiin adeta
kizilelmast olarak programina déhil etmistir.

Tirkgiligin Esaslarinda “Bu mefkirenin
bir se'niyet haline gegmesi (gerceklesmesi)
mumkin mii yoksa degil mi? Yakin mefkire-
ler icin bu cihet aramirsa da uzak mefk(reler
i¢in aranmaz. Giinkd uzak mefk{re, ruhlarda-
ki vecdi namititenahi bir dereceye yiikseltmek
i¢in, istihdaf edilen (hedefleyen) ¢ok cazibeli
bir hayaldir. Mesela Lenin, Bolseviklik icin ya-
kin mefk{re olarak Kollektivizmi; uzak mefk{-
re suretinde de Komiinizmi ileri stirmustir.
Komiinizmin ne zaman husule gelecegini
soranlara su cevabi veriyor: Komuinizmin ne
zaman tatbik olunacagim simdiden kestirmek
miimkiin degildir. Bu, Hazret-i Muhammed'in
cenneti gibi ne zaman ve nerede goériinecedi
malum olmayan bir seydir. Iste, Turan mefkii-
resi de bunun gibidir. Yiiz milyon Tiirk'tn bir
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Ziya Gokalp'n dustince sisteminin temel

millet halinde birlesmesi, Tirkgiler igin en
kuvvetli bir vecd membaidir (kaynagidir).”
Diger eserlerine bakmaksizin sadece Turk-
clliigtin Esaslarinda ortaya konan programin
genel hatlariyla sistematigi nedir diye bakacak
olursak kisaca sunlari sdyleyebiliriz:

Ziya Gokalp, Tirkciligin tarihi bir hakikat
olarak degil bir mefk{ire olarak ortaya ¢ikiginm
Fransiz ihtilali'nden ziyade Bati'da meydana
gelen Tirkler lehindeki olusumlara baglar.
Bunlann ilki II. Viyana Bozgunundan sonra
Turklerin artik Avrupa icin bir tehdit ve tehlike
olmadiginin anlasilimasiyla, biraz da zihinlerde
tesekkul eden korkutucu, urktticu ve abarti-
larla dolu ve olduk¢a menfi tasavvurlarin yeri-
ne Tirkler hakkinda kulaktan dolma bilgilerle
olusan ve Turklere ait giyim kusam, aksesuar
ve hal kilim gibi objelere dugkiinliik olarak
ortaya ¢ikan Turkperestlik akimmdir. ikinci ve
asll gugli dinamik ise dilimizde sarkiyatcilik
kelimesiyle ifade edilen Oryantalistik calisma-
lar gercevesinde ilkinin aksine hayali ve abar-
uh tasavvurlar yerine bilimsel dayanaklari
olan ve Turklerin tarih sahnesindeki giiclini
ve kabiliyetini vurgulayan Turkiyat cahsma-
laridir. Ozellikle bu ikincisi tilkemizde, “ilmi
Turkgtler” olarak adlandirilan ve Avrupa'da-
ki Ttirkoloji calismalan ekseninde dil, tarih ve
edebiyat Uzerine eserler veren bir zimreyi
ortaya ¢ikarmigtir. Osmanlh'ya tabi uyruklarm
birer birer imparatorluktan kopuslar ve pes
pese yasanan bozgunlar, temeli ilmi Turkgii-
lik faaliyetleriyle atilan Turkgtilikk mefkiresi-
nin siyasi bir ideoloji olarak dogmasina zemin
olusturmustur.

Gokalp, Tirk¢lliigiin dogusunu bu cizgiyle
Ozetledikten sonra elbette Turketlik fikri-
ni ileri stirmek icin kacinilmaz bir olgu olan
millet fikrinin kuramsal cergevesini cizmeye
yonelecektir. Gokalp milleti tamimlarken bu
olguyu tim bilesenleriyle birlikte izah etmek
ve tebaadan ve cemaatten cemiyete ve cemi-
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yetten de millete nasil evrilecegimizin temel
dinamiklerini de belirtmek zorundaydi. Elbet-
te 0 dénemin paradigmasi icinde bu hi¢ de ko-
lay degildi. Clinkii imparatorluk biinyesindeki
asli unsur olarak kabul edilen Turk kavrami
sosyolojik bir kavram olan milletten oldukca
uzakti ve Turk kelimesi aslen Tirk olanlan
bile tirkiiten bir heyula idi.

Gokalp oncelikle kendi devrinde ortaya ¢ikmig
Avrupa'daki milliyetcilik ideolojilerinin temel
dinamiklerini tartismaya acti ve ardindan
Tanzimat'la birlikte Namik Kemal'le 6zdesles-
tirilen daha sonra ilmi Tiirkcllerle kavramsal-
lasmaya baglayan ve ¢zellikle de Rus idaresin-
den kacarak memleketimize gelen Turkistanh
miinevverlerin atesledigi fikirleri godzden
gecirme geregdi duydu. Turkistan menseli bu
Tuirkciilik Osmanl smnirlarim da asarak Tu-
ranct bir ¢izgideydi ve stirekli toprak kaybeden
Osmanh insanmna genisleme hissiyle beraber
yalniz olmadiklan hissini de veriyor, bu durum
cogkuyu arttirtyordu.  Gokalp, bu fikir bollu-
gunda buitiin gorusleri dikkate alarak biinye-
mize uygun bir millet fikrini temellendirmeye
gayret etti. Bu cabalar, Gokalp'ta rka, kavmi-
yete, cografyaya veya millet kelimesinin o za-
mana degin kullanildign gibi Miisliiman ahali-
ye dayanan bir yapt olmak yerine harsa yani
kltur birligine dayah, kapsayici, birlestirici bir
Tirkguliik anlayisina evrildi. Gékalp'in ulastig
tarif su sekildeydi: “millet ne ki ne kavmi ne
cografi ne siyasi ne de iradi bir ziimre degildir.
Millet; lisanca, dince, ahlakca ve bediiyatca
muisterek olan, yani aymn terbiyeyi almig fert-
lerden murekkep bulunan bir ztimredir.”
Gokalp, her Tirk toplulugunun kendi icinde
tekamilini tamamlamasim ve ileriki agama-
larda zincirin halkalan gibi yakindan birbirile-
rine baglanarak biitiinlesmesini ve hatta sart-
lar miisait olunca bunun siyasi bir birlige de
donusebilecegini sdyleyerek Turancilik fikrini
uzak bir hedef olarak programina ekledi.

Bu noktada Gokalp'm milletlesme icin bir
yandan ice déniik dijer yandan disa acihm-
a bir yapr ortaya koydugunu vurgulamamiz
gerekir. Gokalp, Almanlarin milletlesmesini
dil, mitoloji, folklor gibi kavramlar tGizerinden
sekillendiren ve bunu “halka dogru” ifade-
siyle kavramsallagtiran Herder'in tuttugu
yolu benimseyerek ice doniik olarak “halka
dogru” yoneliginin i¢ini doldurmaya yonelik
cahismalara egildi ve eserlerinde halkin diliyle
halk inanislaria, masal ve destan unsurlarma
agurlikh olarak yer verdi. Gokalp, “Halka dogru

”

gitmek” ne demektir? Halka dogru gidecek
olanlar kimlerdir? Bir milletin miinevverlerine
(aydinlarma), mutefekkirlerine (dustntrleri-
ne) o milletin giizideleri (seckinleri) ad: verilir.
Guizideler, yiiksek bir tahsil ve terbiye gérmus
olmakla halktan ayrilms olanlardr. iste halka
dogru gitmesi lazim gelenler bunlardir.
Guizideler halka dogru nicin gidecekler? Bu
suale bazilan séyle cevap veriyor: Guzideler
halka hars gotiirmek igin gitmelidirler. Halbu-
ki (...) memleketimizde hars denilen sey, yal-
niz halkta mevcuttur. Giizideler hentiz hars-
tan nasiplerini almamuslardir. O hélde harstan
mahrum bulunan guizideler, harsm canh bir
muzesi olan halka, ne suretle hars gotiirebi-
lecekler? Meseleyi halledebilmek icin evvela
su noktalara cevap verelim: Giizideler neye
maliktir? Halkta ne vardir? Guizideler mede-
niyete maliktir. Halkta hars vardir. O halde,
guzidelerin halka dogru gitmesi su iki maksat
icin olabilir:

1.Halktan harsi bir terbiye almak icin, halka
dogru gitmek.

2.Halka medeniyet g6tiirmek icin, halka dog-
ru gitmek.” diyerek milliyetciligin milleti olus-
turan halka dayanmasi gerektigini (halkgihk)
aynm1 zamanda entelektiiel diyebilecegimiz
seckin ziimrenin halka yonelerek oradan iyi,
dogru ve kokli olanlar1 almalarim fakat ayni
zamanda halka medeniyet gotiirecek biitiin fi-
kir, olgu ve davramslan da halka sunarak halk
bilinglendirmesi gerektigini, boylelikle halk ve
aydin catismasl yerine aydin-halk biittinles-
mesi olmasi gerektigini vurgular.

Elbette pratikte bunun ne derece uygulana-
bilir oldugu siiphe gotiiriir. Ozellikle giinii-
miuizde kiltir degismelerine ve yozlasmaya
bagh olarak halktan derilecek malzemenin
oldukca siirli ve bozulmusg bir hélde oldugu
muhakkaktir. Fakat burada Tanzimat sonrasi
Tirk aydimmin cabalan ve halki etkilemeleriy-
le Turkliik duygusunun Ttirk halkinda hig ol-
mazsa yadirganmayan bir kavrama doénustii-
gu unutulmamahdir. Cumhuriyet de 6zellikle
Atattirk déneminde Gokalp'm savundugu gibi
halka dogru ilkesine uygun icraatlar yapima-
ya cahsiimistir. Bir taraftan halkin muhafaza
ettigi kilttirel degerler ve Uiriinler derlenirken
diger taraftan halkin egitilmesi gayesi gtidil-
mustiir. Farkh ideolojik yaklasimlara ve olay-
lara ragmen 1980’lere kadar hem egitimde
hem de radyo ve televizyonlarda gelenegdi 6n
plana c¢ikararak halkin giizel yonlerini yansi-
tan yapim ve programlara yer verilmis ayn
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zamanda halkin bilinclenmesi ve egitilmesine
caba gosterilmistir. Cumhuriyet de her seyden
evvel Turk kimligine sarilmis, onu 6nceleye-
rek Turklik olgusunu itmam edip bir millet
olusturmaya calismustir.

Gokalp’a gore milli kiltiirin olugmasindaki
aydm-halk kaynasmasinin saglanabilmesi icin
millf kiiltlirin tanmmasini ve yaygmlasmasi-
1 saglayacak milli kurumlara da ihtiya¢ var-
dir. Gokalp bu kurumlart soyle belirtir: “Milli
harsmmuzin suurlu bir hale gelip yiikselmesi ne
gibi teskilatlara muhtagtir? Evvela milli har-
smmuz1 saklanmig oldugu gizli kdselerden mii-
nevverlerin (aydmnlarin) nazarlarina arz ede-
cek olan arama teskilatlarma ihtiyag vardir. Bu
vazifeyi ifa edecek teskilatlar sunlardir: Milli
Miize, Etnografi Miizesi, Milli Hazine-yi Evrak
(MAIR Arsiv), Milk Tarih Kiitiiphanesi, Ihsaiyat
Mudiiriyet-i Umumiyesi (Istatistik Genel Mii-
durlugu)”

Gokalp, disa agilmcr olarak kiiltiirin evrensel
boyutu ve mutlak tamamlayicisi olan mede-
niyet tarafinda ise tarihi egilimlerimizi de dik-
kate alarak “Tanzimatcilar, Osmanh medeni-
yetini Garp medeniyetiyle telife cahismslardi.
Halbuki iki zit medeniyet yan yana yasaya-
mazlar; sistemleri birbirine muhalif bulundu-
du icin ikisi de birbirini bozmaya sebep olur.
Mesela garbin musiki fenniyle sarkin musiki
fenni birbiriyle itilaf edemez. Garbm tecriibi
mantigiyla sarkin skolastik mantign yekdige-
riyle barisamaz. Bir millet ya Sarkh olur ya
Garph olur. iki dinli bir fert olamadig gibi, iki
medeniyetli bir millet de olamaz. Tanzimatgl-
lar bu noktay1 bilmedikleri icin, yaptiklan te-
ceddiitte (yenilesme) muvaffak olamadilar.
Turkcllere gelince, bunlar esasen Bizansh
olan Sark medeniyetini bisbiitiin terk ede-
rek Garp medeniyetini tam bir surette almak
istediklerinden azimlerinde muvaffak olacak-
lardir. Turkguler, tamamiyla Turk ve Musli-
man kalmak sartiyla Garp medeniyetine tam
ve kati bir surette girmek isteyenlerdir. Fakat
Garp medeniyetine girmeden evvel, milli har-
smmizi arayip bularak milli harsimizi meydana
cikarmamiz icap eder.” diyerek Batiilasma-
y1 savundu. Yalniz bu Batihlasmamn 6n sarti
milli bir kiiltiir meydana getirmekti. Oyleyse
onceligin milli kiltiire verilmesi, basta egitim
olmak tizere ahlakta, iktisatta, hukukta, sanat-
ta kisacas! bilumum hayata dair her alanda
her seyden evvel ve hizlica yapilmasi gereken
bir husustu.

Ayrica Gokalp “Gerek askerlikte gerek siya-
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sette iki cemiyetin birbiriyle muicadele edebil-
meleri icin iki tarafin aym silahlarla muiicehhez
olmasi lazimdir. Avrupallar, sanayideki fev-
kalhad (smurlan asan) terakkileri sayesinde,
tank gibi, zirhh otomobil gibi, tayyare, dretnot,
tahtelbahir (denizalt1) gibi miithis harp alet-
leri yapabildikleri halde, biz bunlara mukabil
yalniz adi top ve tifenk kullanmak mecburi-
yetindeyiz. Bu surette Islam &lemi Avrupa’ya
kars1 sonuna kadar nasil mukavemet edebile-
cek? Gerek dinimizin gerek vatammizin istik-
lalini nasil miidafaa edebilecegiz? Bu dini ve
vatani tehlikeler karsisinda yalmz bir kurtulus
caresi vardrr ki, o da ilimlerde, sanayide, as-
keri ve hukuki teskilatlarda Avrupalilar kadar
ilerlemektir, yani medeniyette onlara muisavi
(denk, esit) olmaktir. Bunun i¢in de tek bir care
vardir: Avrupa medeniyetine tam bir surette
girmek.” Nitekim Gokalp'1 “Etimin ve kemigi-
min babasi Ali Riza Efendi ise fikrimin babast
da Ziya Gokalp'tir.” sozleriyle nitelendiren Ata-
tirk in tuttugu yol da bu idi. Gokalp Atattirk
icin “Turkgulerin ortaya attiklan Turkculik
fikri, genclife 6zgi bir tasavvurdan ibaretti.
Bu bir gruba ait distinceyi umum Turk mil-
letine tesmil ederek onu bir mefkdre héline
getiren Trablusgarp, Balkan Harpleriyle, Ci-
han Harbindeki felaketler olmakla beraber, bu
mefkiireye resmiyet veren ve onu fiilen tatbik
eden de ancak Gazi Mustafa Kemal Pasa haz-
retleridir.” diyerek Atatiirk'in Turkciliginu
ovgiyle dile getirecekti.

Atattrk, Gokalpn tasarladign sekilde egitim,
kdiltdr, tarih, sanat, mimari gibi alanlarda milli
bir politika yurttirken ayni zamanda inkilap-
larm bir¢ogunda Batillasmaya matuf adimlar
atacakt1. Kaldi ki Turkguiltik fikrine karsi veya
mesafeli olan dénemin Islamcilar da “Bati'nin
ilmini alahm, kiltirini almayalm” derken
ashnda Gokalp'm soylediklerinden baska bir
yol tutmus degillerdi. Gokalp'n olugturma-
yva cahstign milletlesme hamlesine yonelik
tepkiler ve tersine olusumlar giuniimtuizde de
sosyolojik acgidan tartisiimaya devam etmek-
tedir. Ginuimtzde asiretcilik, kavmiyetgilik,
partizanlik, taraftarlik, mezhepgilik, tarikat
ve cemaatlesme gibi olgularn asir ve iptidai
sekillerinin milliyetcilik olgusunu zedeledidi,
asindirdig, yiprattign muhakkaktir.

Gokalp, Tirkgtligun Esaslarimn “Tarihi Mad-
decilik ve ictimai Mefk(irecilik” bashgmnda Karl
Marks'm tarihi maddecilik gorist ile Emile
Durkheim'n ictimai mefkirecilik anlayiglari-
n1 ele alarak karsilastirir. Ashnda her iki anla-
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yisin ortak kabullerden yola ¢iktigim, ¢lnki
ikisinin de ictimai hadiselerin, tabii sebeplerin
neticeleri oldugunu, maddi, hayati ve ruhi ha-
diseler gibi tabii kanunlara tabi bulundugunu
esas olarak kabul ettigini, bu noktada “muini-
yet” (determinizm) anlayisinin her ikisinde de
kabul gordigini belirtirken Marks'in sosyal
olaylan yalniz ekonomik sebeplere baglad:-
g, Durkheim'in ise ekonomik nedenlerin
yaninda dini, ahlaki, bedii, siyasi, lisani, mua-
kalevi (akli) biitiin sosyal kurum ve olgular1 da
sebep-sonug iligkisi kurulabilecek dogal olay-
lar olarak gérdiiguini belirtir.

Gokalp'in 6rneklerle acikladigr “igtimai hadi-
seler, mutlaka, mensup bulunduklar ziimre-
nin maseri vicdaninda suurlu idrakler halin-
de bulunmahdirlar.” gorisi dogrultusunda
bugtin bizler Tirk toplumunda smif olmadig
gibi sinif bilinci de olmadid igin Ttirkiye'de ko-
miinizmin nicin basarisiz oldugunun cevabini
verebiliriz.

Gokalp, bu noktada mesrutiyetten ©nce
memleketimizde Tiirklerin oldugunu fakat bu
olgunun masgeri vicdanda suurlu bir Ttrklik
duygusu olmamasi sebebiyle bu kitleye Turk
denilemeyecegini de soylemis olur. Gini-
miizde de Turklik suuruna sahip olmayan-
lara her ne kadar Turk olsalar da Turk dene-
meyecegini, Ttirkliik suuruna sahip olanlarin
ki ve kavmi olarak Tiirk olmasalar bile Tiirk
olduklarim ileri siirebiliriz. Oyleyse Tiirkliik
bir olus degil suurlu bir kabulle suurlu hare-
ket etmenin adidir. Aslinda Atatirk'in “Ne
mutlu Tiirkim diyene!” ifadesinde kastedilen
de budur. Oyleyse Durkheim’le ayn gorusleri
paylasan Gokalp'a gére de kamuoyunun su-
urlu gorusleri ve bu goruslerle desteklenerek
olusan ideolojiler toplumsal olaylann asil se-
bebini olugturur.

Burada durup yine soralim. Mefkire sahibi
olmak millet olmak icin yeterli midir? Gokalp
bunun yeterli olmayacagim mefkirenin milli
vicdan ile desteklenmesi gerektigini soyler.
Milli vicdan ashnda milletlesme stirecini agik-
larken deg@indigimiz baz1 hususlarn ta kendi-
sidir. Gokalp'a gore “ictimai ziimreler baslica
u¢ kisma ayrilir: Ailevi ziimreler, siyasi zim-
reler, mesleki ziimrelerdir. Bunlar arasinda en
ehemmiyetli olan siyasi zimrelerdir. Ciinki
siyasi ziimre kendi basina yasayan miistakil
yahut yarm mustakil bir heyettir. Siyasi zim-
reler de baslica Uige ayrilir: cemie, camia, ce-
miyet. Cemie, asiret, kabile, stilale gibi basit
yapilan karsilar. Zamanla cemieler farkh insan

topluluklartyla savasarak onlar biinyesine alir
ve siyasi bir gii¢ héline gelerek camia olurlar.
Yani camialar tek tip olmayan kansik yapilar-
dir. “Yine bir zaman gelir ki, bu camialar da
inhilal etmeye baslar. imparatorluklar icinde,
lisanca ve harsca miisterek bulunan camialar
ictimai bir surette birleserek miuisterek vicda-
na, migterek mefkireye malik bir milliyet ha-
lini ahr. Bu milliyet, milli vicdana malik olduk-
tan sonra, artik uzun muddet, tabilik halinde
kalamaz. Er gec, siyasi istiklalini elde ederek
istiklaline malik siyasi bir hey’et haline girer.
i§te, ancak, bu mitecanis (tlirdes), muttehit
(birlesik) ve mustakil (bagimsiz) heyete “ce-
miyet” ad1 verilebilir. Bu cemiyetlere ayni za-
manda “millet” ad: da verilir. Demek ki hakiki
cemiyetler ancak milletlerdir, lakin kavimler
birdenbire millet haline giremezler.”

Gokalp’a gore kabile hayati cemie iken im-
paratorluk hiiviyetindeki karisik ve karmasik
yapillar camiadir. Camia hem yonetici olan
asli unsur hem de ona bagl olan topluluklar
icin zararhdir. Buna Osmanh Devleti en tipik
ornektir: Camia hayati, mahk(im kavimler
icin muzir oldugu derecede hakim kavim icin
de zararlidir. Buna kendi kavmimizden daha
beli§ bir misal olamaz: Tiirkler, Osmanh im-
paratorlugunun miessisi iken bu camianin
viicuda getirdigi feodalizm iginde ‘reaya’ ha-
lini aldilar. Ayni zamanda, hayatlarim camiaya
asker ve jandarma vazifelerini ifa etmekle ge-
cirdiklerinden, irfanca ve iktisatca ylikselmeye
vakit bulamadilar. Diger kavimler, Osmanh
camiasindan irfanli, medeniyetli ve zengin bir
hélde ayrilirken zavalll Tirkler ellerinde kirk
bir kilicla eski bir sabandan bagka bir mirasa
nail olamadilar.

iste buradan hareketle Gokalp'a gére millet
suuru olusmaya baslayan ve kendi gorusleri-
nin iktidar tizerinde etkisini ortaya koyan top-
lumlar ki bu parlamentodur, artik kagimlmaz
bir bicimde imparatorluklarda oldugu gibi
hanedanm kulu ya da kolesi olamazlar yahut
hanedana ait topraklarda icarci gibi yasaya-
mazlar. “Gorultyor ki bir kavim ancak kendi
kendini milli bir parlamento ile idare eden
hakiki bir millet haline geldikten sonra, yik-
sek ve samimi bir cemiyet hayati yagayabilir.”
Mutlaka bu milletlesme stireciyle birlikte milli
devletlerin kurulmasi mukadderdir. Gokalp,
bazi kesimlerce savunulan “Cumhuriyetle
Osmanh'ya son verilmeseydi, imparatorluk
devam etseydi” dustincesini de bu noktada
anlamsiz ve gereksiz bulur. Cinki Tanzi-
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mat'tan bu yana sosyal ve fikri hayatimizdaki
gelismeler, mesrutiyetle birlikte parlamenter
bir yonetime gegilmesi, mesrutiyetten sonra
Turkgultk fikrinin asama kaydetmesi ve si-
yasi olarak milli miicadelenin halkla birlikte
basarlya ulagmasi, cumhuriyeti ve milll bir
devlet huviyetiyle Tiurkiye Cumhuriyeti dev-
letinin kurulmasi, tartismasiz, kagiilmaz bir
sonugtur. “O halde, ne yapmah? Her seyden
evvel gerek memleketimizde gerek sair islam
tlkelerinde daima milli vicdam uyandirmaya
ve kuvvetlendirmeye calismah. Clinki biitin
terakkilerin (ilerlemelerin) menbai (kaynagi)
millf vicdan oldugu gibi, milli istiklalin masdari
(cikus yeri) ve istinatgéhi (dayanak noktasi) da
yalniz odur.”

Gokalp’a gore milli vicdanin teminat altina al-
mak icin milli tesaniidii (dayanisma) giiglen-
dirmek gerekir. Oyleyse medeni ahlak kadar
vatani ahlakin da gelistirilmesi gerekir. Mede-
ni ahlak, toplumdaki basit ve yiiz kizartici suc-
lar1 engeller. Ancak medeni ahlak, vatan ha-
inligini engelleyemez. Gokalp, Mondros'ta esir
tutulurken Ingiliz askerlerinin basta hirsizhk
ve yerli ahaliye k6t muamelelerini gordi-
giinde sasirdigim ve Ingilizleri medeni ahlak
yoninden cok zayif buldugunu belirtmekle
beraber savas boyunca Ingiliz toplumundan
neredeyse hi¢ hain cikmadigimi fakat aym seyi
Osmanl toplumu igin séyleyemeyecegdini be-
lirtir. Bu durumun olusmasindaki temel sebep
biz de vatani ahlakin gelismemis olmasidr.
“Vatani ahlakin yiiksek olmast milli tesanii-
din temelidir. Clinkdi vatan, Ustiinde otur-
dugumuz toprak demek degildir. Vatan ‘milli
hars’ dedigimiz seydir ki Ustiinde oturdugu-
muz toprak onun, ancak zarfindan ibarettir.
Ve ona, zarf oldugu i¢indir ki mukaddestir. O
hélde, vatani ahlak, milli mefkirelerden, milli
vazifelerden mitirekkep olan (olusan) bir ahlak
demektir.”

“Vatani ahlak ilelmerkez (distan ice dogru) ol-
dugu hélde, medeni ahlak anilmerkezdir (icten
disa dogru). Vatani ahlak sevgilerimizin, vatan
dairesinde tekasuf ve temerkiz etmesini (bi-
rikmek ve toplanmak) istedigi halde medeni
ahlak bunlann yavas yavas millet hudutlarim
asarak immet hudutlarma ve immet hudut-
larm agarak beynelmilel mamure (medeniyet
dairesi) hudutlarma ve mamure hudutlarm
asarak bitiin insanlik alemine ittisa ve inbisat
(bollasmak ve genislemek) eylememesini arzu
eder.”

“Milli tesantidi (birlik ve dayanima) kuvvet-
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lendirmek icin vatani ve medeni ahlaklardan
sonra, bir de mesleki ahlaki yiikseltmek lazim-
dir.” Gokalp ayrica rahti (cinsi) ahlak, sahsi ah-
lak, beynelmilel (uluslararasi) ahlak tizerinde
de aynntilanyla durmustur. Ozetle milletin,
milleti olusturan birey ve toplumun ahlak te-
melinde inga edilebilecegdini vurgulams, ahla-
ki ¢okiigin milli dayanigmay ve milli birligi de
zayiflatacagin belirtmistir.

Ahlak, vicdana dayall bir i¢ kontrol sistemi
iken hukuk ise ahlaktan farkli olarak meydana
gelmis durumlarn cezalandiran bir dis kontrol
sistemidir. Gokalpn lizerinde durdugu temel
kavramlardan biri de hukuki Turkgtiliktir.
Gokalp, bu konuda “Hukuki Tirkg¢tligin bi-
rinci gayesi, asri (cagdas) bir devlet viicuda
getirmek oldugu gibi, ikinci gayesi de mesleki
velayetleri, velayet-i ammenin (kamu otorite-
si) mudahalesinden kurtararak, miuitehassis-
lann (uzmanlar) salahiyetine (yetki) mustenid
(dayanan) meslek muhtariyetleri tesis etmek-
tir (kurmak). Bu esasa mistenid bir kanun-1
medeni (medeni kanun) ile ticaret, sanayi,
ziraat kanunlari, Dartlftinun, Baro, Tabipler
Cemiyeti, Muallimler Cemiyeti, Miihendisler
Cemiyeti gibi mesleki tegkilatlarn mesleki
mubhtariyetlerine dair kanunlar yapmak da bu
gayenin icabatindandir (icaplar, gereklilikler).
Hukuki Tirkguiltigin Giglincti gayesi de bir asri
(cagdas) aile viicuda getirmektir.

Asri devletteki musavat (esitlik) umdesi (ilke-
si), erkekle kadinin nikahta, talakta (bosanma),
mirasta, mesleki ve siyasi haklarda miuisavi
(esit) olmasmi da istilzam eder (gerektirir.) O
hélde, yeni aile kanunu ile intihabat (secim)
kanunu bu esasa istinaden yapilmalidir. Hu-
lasa, biittin kanunlarimizda, hiirriyete, miisa-
vata ve adalete miinafi (aykirt) ne kadar kai-
deler ve teokrasi ile klerikalizme ait ne kadar
izler varsa hepsine nihayet vermek lazimdir.
Teokrasi kanunlann, Allah'm yeryliziinde-
ki golgeleri addolunan halifeler ve sultanlar
tarafindan yapimasi demektir. Klerikalizm
ise esasen Allah tarafindan konuldugu iddia
olunan ananelerin degismez kanunlar addolu-
narak, Allah'in terctimanlan itibar olunan ru-
haniler tarafindan tefsir edilmesidir.” Burada
bireyin bireyle ve bireyin toplumla iligkilerinin
yaninda bireyin yoneticileri belirlerken secim-
le ilgili ve se¢im sonrasi yasama ve yuriitmeye
yonelik kanunlara atif yapilarak 6zellikle cag-
das bir toplumun olugmast igin onun niivesini
olusturan cagdas bir ailenin olugsmasimi sag-
layacak cagdas bir aile hukukunun meydana



Yéhigii

Sohrin

dfizasl

getirilmesi savunulmaktadir. Cumbhuriyetin
hukuka yonelik inkilaplarnin Goékalpin ileri
surdiigti gorusgler cercevesinde olusturuldugu
soylenebilir.

Ziya Gokalp, kultir ile medeniyet kavramla-
rinu birbirinden farkh iki olgu olarak ele ahr-
ken medeniyetin yani medeniyet zimresi-
nin tim diinyada ortak oldugunu, bunun da
hélihazirda Bati medeniyeti oldugunu, Bati
medeniyetinin bir parcasi olarak medeniye-
tin tim mirasma ve Urunlerine ortak olaca-
gimizi, medeniyetlerin kendilerini olusturan
milletlerin hakim kilttrlerini de icerdigi icin
ister istemez Bat1 medeniyeti ziimresine gir-
mekle Bati medeniyetini olusturan Avrupal
milletlerin kiiltlirel mirasmin guizel taraflarin-
dan ve eserlerinden etkilenmemizin de gayet
dogal olacaginm ancak bunun baska kilttirleri
benimsemek yerine bagka kultiirlerin gtizel
yonlerinden istifade etmek seklinde kalmasi
gerektigini sdylemektedir.

Gecmiste de Islam medeniyetine girmekle o
medeniyetin siir, sanat, mimari, hukuk gibi
alanlarina ait kiiltiirel malzemeyi almakta bir
beis gormedigimizi fakat burada milli kilti-
rimiuizii yok sayacak nispette diger kiiltiirlerin
malzemelerini sahiplendigimizi belirtir.
Gokalp burada kiilttir kelimesinin Fransizcada
iki farkh anlami oldugundan bahisle kiiltiirt
dilimize hars ve tehzib kavramlariyla iki farkh
anlamda kullanarak terclime etmistir. Hars
ile demokratik yani keskin kurallara ve 6lctit-
lere tabi olmaksizin halk tarafindan uretilen-
leri; tehzib ile yalmiz yiiksek bir tahsil gérmis,
yuksek bir terbiye ile yetismis hakiki miinev-
verlere ait Uretimleri kastederek ilkinin milli
ikincisinin ise beynelmilel (evrensel) oldugunu
diisiinmektedir. Oyleyse Gokalp'a gére harsi
degil yabanc kiilttrlerin tehzibini begenip on-
lar 6rnek alabiliriz ¢linkii onlar artik evrensel
bir nitelik kazanmuslardir.

“Bir insan, harsin tesiriyle, belki de yalniz ken-
di milletinin harsma kiymet verir. Fakat tehzib
gormiusse baska milletlerin harslarm da se-
ver ve onlarin lezzetlerini de tatmaya cahsir.”
“Her medeniyet ziimresi, bir beynelmileliyet
(uluslararasi) dairesidir. Bir cemiyetin milli bir
harsi olmasi, onun beynelmilel bir medeniyete
de mensup olmasina méni degildir. Medeni-
yet, ayni beynelmileliyete mensup milletlerin
arasnda miugsterek bulunan miuiesseselerin
heyet-i mecmuasi (btitiinti) demektir.”
“Demek ki bir, beynelmileliyet dahilinde, hem
onu terkip eden (birlestiren) biitiin milletlere

samil (kaplayan, cevreleyen) muisterek bir me-
deniyet, hem de her millete has milli harslar-
dan murekkep bir harslar koleksiyonu vardr.
O hélde, biz Avrupa medeniyetine girdigimiz
zaman, yalniz beynelmilel bir medeniyete
varis olmakla kalmayacagiz; aym zamanda
medeniyetdasimiz olan biittin milletlerin hu-
susi harslarmdan da telezziiz etmek (lezzet-
lenmek, tat almak) imkanmna sahip olabile-
cegiz.” Gokalp’a gore farkh kiiltiirlerin seckin
ve evrensel eserlerinden zevk almak olsa olsa
egzotik bir tavirdir. Farkh kiltiirlerin eserleri
asla kendi milll ktilttiriimiiz icinde ortaya ko-
nanlann yerini tutamaz.

“Binaenaleyh, insanlar, suf milli zevkleriyle
tattiklar zaman, yalniz milli harslarina uygun
eserlerden hoslanirlar. Fakat insan, her gin
ayni yemegi yemekten usandidi gibi, daima
aynt harsa mensup edebiyattan, aym musi-
kiden, ayn1 mimariden vb. gida almaktan da
bikar. Bu sebeple, sikemperverler (bogazma
disktinler), her giin yemek listelerini degistir-
dikleri gibi, tehzibli (bilgi ve estetik yonu guig-
1)) adamlar da zaman zaman baska harslarn
gesnileriyle agiz degistirmeye ihtiyag duyarlar.
Su kadar var ki, yalmz milli harstan hoglanan
milll zevk ile, yabanc harslardan hoslanan
harici zevki birbirine karistirmamalidir. Avru-
pa’nm biitiin milletlerinde gérdiigiimiiz nor-
mal numuneye gore her milletin ash ve daimi
olan zevki, milli zevkidir; harici zevk ancak tali
(sonradan gelen, ikinci derecede olan) bir de-
recede kaldign zaman makbul olabilir.”

“Bizce, Fransizlara, Ingilizlere, Almanlara,
Ruslara, ftalyanlara ait giizellikler, ancak egzo-
tik guizellikler olabilir. Bu giizellikleri sevimekle
beraber, hi¢bir zaman génliimiizii onlara ver-
meyecegiz. Biz gonlimiizii ruz-1 elestten (kala
bela) beri milli harsimiza vermisizdir. Bizim
icin “diinya glizeli”, milll harsimzin giizelli-
ginden ibarettir. Biz, medeniyetge, irfanca ve
iktisatca ve tehzibce Avrupa milletlerinden
¢ok geri kalmig oldugumuzu inkar etmeyiz ve
medeniyetce onlara yetismek i¢in biittin kuv-
vetimizle ¢ahsacagiz. Fakat hars itibariyle hic-
bir milleti kendimizden Ustiin géremeyiz. Bize
gore, Turk harsi dinyaya gelmis ve gelecek
olanlarin en giizelidir.”

Madem milli kiltiirimuzii gelistirecek eserler
ortaya koymamiz gerekiyor, madem aydinlari-
miz, distintrlerimiz ile halkimiz arasmda kar-
silikh bir kiilttir alisverisi yapmamiz gerekiyor
Oyleyse Gokalp'a gore bunun ilk sarti halkin
konustugu gibi sade bir Tiirkge ile yeni ve milli
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bir dil olugturmaktir. Gékalp, “Lisani Tirkci-
lik” bashdr altinda uzun uzadiya ve ilkeleriyle
birlikte dil anlayisimizin nasil olmasi gerekti-
gini anlatir. Gokalp bugiinkii Tirkgemizin de
oncusu ve teorisyenidir.

Dille birlikte milli bir sanat anlayisinin btitin
sanat dallanyla birlikte meydana getirilmesi
gerekir. Hali, kilim gibi estetik yoni bulunan
el sanatlanmizdan buitiin geleneksel sanatla-
rimiza, edebiyattan musikiye kadar milll bir
sanat anlayisi olusturulmahdir.

Glniimiizde musikimize dair tartisma ve
elestirilerin odagmnda Cumhuriyetin ik yil-
larinda sanat miiziginin yasaklanmasmdan
esefle bahis acip Bati formunda ve 6zellikle
senfonik ve ¢ok sesli miizigin adeta sosyal ve
toplu bir iskence aracrymisgasina abartilarak
anlatimi karsisinda acaba Ziya Gokalp ne di-
suntr, tavrmi hangi muzikten yana koyardi?
Gokalp'e kulak verelim: “Bugln, iste, su Ug
musikinin karsisindayiz: Sark musikisi, Garp
musikisi, Halk musikisi. Acaba bunlardan
hangisi, bizim icin millidir? Sark musikisinin
hem hasta hem de gayr-1 milli oldugunu gor-
diik. Halk musikisi harsimizin, Garp musikisi
de yeni medeniyetimizin musikileri oldugu
icin, her ikisi de bize yabanci degildir. O hél-
de, milll musikimiz, memleketimizdeki halk
musikisiyle Garp musikisinin imtizacindan
dogacaktir. Halk musikimiz, bize bircok melo-
diler vermistir. Bunlar toplar ve Garp musikisi
usuliince (armonize) edersek hem milli hem
de Avrupai bir musikiye malik (sahip) oluruz.”
Ashnda halk nezdinde ¢ogunlukla elestirilen
cumhuriyetin ilk dénemlerindeki uygulama-
larin Gokalp'n fikirleriyle ne kadar benzer ol-
dugu birgogumuzu sasirtacaktir. Elbette sanat
miiziginin bir donem Gtelenmesi, Bati miizigi-
nin 6nce klasik muizik daha sonra poptler mu-
ziklerle farkh bicimlerde tilkemize girisi gibi
konular farkh mecralarda farkl ihtisas alan-
larmin farkh perspektifleriyle elbette deger-
lendirilip tartigilabilir. Ne var ki ttirktilerimizin
Batih enstrimanlarla ve farkh formlarda ve
ozellikle de sosyal medyada yabancilar tara-
findan icra edilmesiyle birlikte gintimizdeki
tepkilerin gecmisteki kadar sert olmadigim
da gosteriyor. Kaldi ki bizde tartismalarm ice-
rikten ziyade politik kamplagmalarm bir araci
olarak belirli bir konumda saf tutma saikiyle
yapidign vakiadir.

Gokalp'm fikirlerinin dogrulugu yanhshgn bir
tarafa modernlesme stirecinde Gokalp'm miui-
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zik anlayisima uygun buyik eserlerin Azer-
baycanh Tirk bestekarlar tarafindan ortaya
konuldugu su gétiirmez bir tarihi gergekliktir.
Fuzuli'nin, Nizaminin klasik edebiyatimiza
ait gazellerinin yanida halk mahmlannm ve
turkilerin Bat1 formlarnda icrasi, bunlara ek
olarak Leyla ve Mecnun, Kéroglu gibi kayna-
gint halk edebiyatimizdan alan operalarm bes-
telenmesi Gokalp'm ruhunu stiphesiz mesrur
etmistir.

Gokalp'in milli bir ruh meydana getirmek ga-
yesine yonelik olarak 6ne strdigi gorigler-
den biri de dini Tirkclliktir. Gokalp, “Dini
Turkgultik, din kitaplarmin ve hutbelerle va-
azlann Turkce olmasi demektir. Bir millet,
dini kitaplarmi okuyup anlayamazsa tabiidir
ki dinin hakiki mahiyetini 6grenemez. Hatip-
lerin, vaizlerin ne soéylediklerini, anlamadigt
surette de ibadetlerden hicbir zevk alamaz.
Imam-1 Azam Hazretleri, hatta namazdaki
surelerin bile milli lisanda okunmasmnin caiz
oldugunu beyan buyurmuslardir. Ciinki iba-
detten almacak vecd, ancak okunan dualarin
tamamiyla anlagiimasina baghdir. Halkimizin
dini hayatini tetkik edersek gortiriiz ki, ayinler
arasinda en ziyade vecd duyulanlar, namaz-
lardan sonra, ana diliyle yapilan deruni ve
samimi miinacatlardir.” diyecektir. Bu nokta-
da hutbe ve vaazlarin Turkcelestirilmesi, baz
din adamlan tarafindan tepkiyle karsilanmigsa
da din adamlarmmizin ve halkimizin buiytik ¢o-
gunlugu bu uygulamayr hemen benimsemis-
tir. Ancak ezanm Turkcelestirilmesi, halk tara-
findan bu kadar kolay benimsenmemis, igten
ice buiyiik bir tepkiye neden olmustur.

Ziya Gokalpn tlzerinde durdugu en Gnemli
konulardan biri de iktisadi Tirkctiliktir. Ziya
Gokalp, Turklerin tarihin belirli dénemlerinde
oldugu gibi zengin ve refah iginde bir hayat
stirmeleri gerektigini belirtirken hiirriyet ve
istiklale cok duskin olan milletimizin komu-
nist olamayacagmi, Tirklere uygun iktisadi
gorusiin solidarizm yani sosyal dayamsma
modeli olmas1 gerektigini séyler. “Turklerin
ictimai mefk(resi, ferdi mulkiyeti kaldirmak-
sizin ictimai servetleri fertlere gasp ettirme-
mek, umumun menfaatine sarf etmek Uzere
muhafaza ve tesmiyesine (adlandirma) calig-
maktir.

Gokalp'n iktisadi goriglerinden biri de sanayi-
lesmektir. Sanayi devrimini gerceklestireme-
yen tlkemizin liretim yapabilmesi icin mutla-
ka sanayilesmesine ihtiya¢ vardir. “Turklerin,
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bundan baska, bir de iktisadi mefkiresi vardir
ki memleketi biiytik sanayiye mazhar etmektir
(ulagtirmak). Bazilar “memleketimiz bir tarim
yurdudur, biz daima ¢iftci bir millet kalmaliyiz.
Biiytik sanayiyle ugrasmaya kalkismamaliy1z.”
Diyorlar ki asla dogru degildir. Filhakika, ciftci-
ligi hicbir zaman elden birakacak degiliz, fakat
asri (cagdas) bir millet olmak istiyorsak, mut-
laka buytk sanayiye malik olmamz lazimdir.”
Ulkemizde ilk yapilmasi gereken uygulama-
lardan bir de iktisat uzmanlarmin ivedilikle
ulkemizin ekonomik durumunu ve potansiye-
lini gercekgl bir cahsmayla belirleyip bundan
hareketle ilmi ve esash bir ekonomik program
olusturmalaridir. Gékalpn bu goériisti izmir
Iktisat Kongresi'nin toplanmasiyla hayat bula-
caktir. Kongrenin ekonomi yonetimi ve hedef-
leri agisindan ne kadar ilmi ve esash oldugu
ekonomiistlerce degerlendirilmesi gereken bir
konu iken Gokalpin diger hususlarda oldugu
gibi bu konudaki géruslerinin yeni devletin
uygulamalan arasinda yer bulmasi 6nemlidir.

Ziya Gokalp, Turk¢uligu siyasi cekisme ve
kavgalarmn Uizerinde memleketi gelistirmek
icin ilmy, felsefi, bedii (estetik) bir mektep ola-
rak gorur. Ona gore “Turketiliik simdiye kadar
bir firka seklinde siyasi mucadele meydanma
atilmady; bundan sonra da stiphesiz, atilma-
yacaktir.” Fakat Turkculik tilkemizdeki siyasi
ideolojilerden tamamen siyrilmug bir yap: de-
gildir. Ttrkcliliik hichbir zaman klerikalizmle,
teokrasi ile istibdatla uyusmaz. Turkgtilik asri
bir cereyandir ve ancak asri mahiyette bulu-
nan cereyanlarla ve mefkirelerle uyusabilir.
Gokalp'a gore “Siyasette meslegimiz halkgilik
ve harsta meslegimiz Tirkctliktiir.”

Gokalp son olarak felsefi Turkgulik tizerinde
durur. Turklerin yeterince buiytik felsefeciler
yetistirememis olmasi Turklerin akh kullan-
maya meyilli olmamasiyla degil, felsefi fikirler
dogurmak icin gerekli olan Turklerin hentiz
muispet ilimlerce huzur ve istirahatca akil yu-
rutmeyi mumkiin kilacak bir seviyeye ytiksel-
memeleriyle izah olunursa daha dogru olur.
“Gorultyor ki Turklerde, yiksek felsefe terak-
ki (ylikselme, ilerleme) etmemis olmakla be-
raber, halk felsefesi gayet yuiksektir. i§te felsefi
Turkgiilik, Tirk halkindaki bu milli felsefeyi
araylp meydana ¢ikarmaktir.”

Buraya kadar bahsedilenleri toparlayacak
olursak Ziya Gokalp, Turkgilik idealini hayali
ve gergeklikten uzak bir titopya olarak kurgu-
lamamus, tam aksine Tirkciiligli amaglari ve

ilkeleri belirli, asamalart ve prograrm hazir-
lanmus, siyasi cekisme ve kavgalarin 6tesin-
de devleti ve milleti bir biitiin olarak cagdas
medeniyetler seviyesine cikaracak, milleti
olusturacak fertlerin siyasi, iktisadi, dini, ah-
laki, hukuki yapilarm ilkesel ve pratikte dii-
zenleyecek, milli kimligin olusmasinda dilin,
sanatin, felsefenin, milli birlik ve dayamsma-
nin olusmasini ve gelismesini saglayacak bir
fikir sistemi ve uygulama kilavuzu olarak ele
almstir.
Bu ozellikleri sebebiyle Ziya Gokalp'm Tirk-
¢uligin Esaslarmda altini ¢izdigi birgok ko-
nunun bizzat Mustafa Kemal Atatlirk tarafin-
dan Turkiye Cumhuriyetinin kurulus ve insa
déneminde uygulamaya konulmus olmasidir.
Bagta Tirk kimliginin olusumu, cumhuriyetin
ilany, medeni kanunun kabulii, Izmir iktisat
Kongresi, folklor ve derleme calismalarimn ya-
pilmasi, egitim seferberligi, miizelerin acilma-
s1, hutbe ve vaazlarm Turkcelestirilmesi, halk
mizigi ile Bati miiziginin sentezine yonelik
calismalar ve daha bircok inkilap ve ilkelerin
Atattirk’in fikrif babam dedigi Ziya Gokalp'n
fikirlerine ne derecede hakim ve hirmetkar
oldugunu gosterir.
Ziya Gokalp'n "“Turk milletindenim, Bat1 me-
deniyetindenim, Islam timmetindenim.” diis-
turu ile sekillendirmeye cahstign, Tiirklik bir
olus degil suurlu bir kabulle suurlu hareket
etmenin adidir seklinde Ozetleyebilecegimiz
sosyolojik normlara uygun millet tarifi kiy-
metli ve gecerli fikirler olarak hala siyasi, dip-
lomatik ve kulttirel iligkilerimizin ana eksenini
olusturmaktadir.
Gokalp'm vurguladin esitlik, adalet, cagdas
aile, cagdas toplum, milli egitim, medeni ah-
lak ve hukuk gibi konular giiniimiizde de giin-
celligini ve degerini korumakta bu konularda-
ki tartigmalar akttelligini korumaktadir.
Ziya Gokalp, yeterince okunmus, degerlendi-
rilmis, anlasilmaya calisilmig biiyiik bir dege-
rimiz olmaktan maalesef uzaktir. Gokalp, fikir-
leri ve eserleriyle okunmasi, tetkik edilmesi ve
yorumlanmasi gereken bir buytik fikir adam,
aksiyoner, edebiyatcl ve sosyolog olarak oku-
nacaklar listesinin baglarmdaki hakli yerini
almustir. Yazimizi onun Tiirkgiligin Esaslart
kitabimmn son ctimlesiyle bitirelim: “Ey bugu-
niin Tirk genci! Biitiin bu iglerin yapiimasi
asirlardan beri seni bekliyor.”
*Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet
Kelesoglu Egitim Faktiltesi
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KIZIL ELMA

Kizil ElIma

Pirden sual ettim: Sevgilim hani?
Dedi bana: “Once kendini tan....”
Tutmusum elinden ben nage hani,
Gotiirmiis beni bir gizli diinyaya.

Ziileyha Yusuf’ta buldu 6ziinii,

Ferhat Sirin'ine dikti goziinii;
Serh edememisken sevda s6ziinti,
Mecnun kavusmusum sandi Leyla'ya!

Sevda bir kanattir, ugmayan bilmez,
Bu yolu ne ath ne yayan bilmez;

Bir giizel var, hiisnii hi¢ payan bilmez,
Tekamiil denilir bu nazh aya.

Salmiz gémiilmiis, uctuk hiilyada,
Dinlenmedik hicbir tath rityada,
Son arzumuz budur fani diinyada;
“Tiirkliz, varacagiz Kizil Elma‘ya”

yilanan “Felsefi Vasiyetler”in ikincisi

olan “Hocamim Vasiyeti"nde, kendisini
intihara stirtikleyen “dehsetli buhrami” anla-
tirken, sunlan yazar: (...Uzvi hicbir hastah-
gum, sosyal hayatimda hicbir sikintim yoktu.
Biitlin 1zdiraplarmmn kaynadn felsefi diistin-
celerimdi. O zaman “hakikat-i kiibra” adinm
verdigim biiytik hakikati bulabilsem, hicbir
derdim kalmayacagina emindim. Fakat bunu
hangi semtte aramaliydim? O sirada bir “ih-
tilal” sarkisi yazarken kalemimden firlayan
bagka bir misra da bana onun semtini gos-
terdi.
Kardeslerim nicin durahm béyle kahr ile,
Emanettir bize bugiin namusu milletin.
Demek ki biiylik hakikat mefkureden iba-
retti. En biiyiik mefkure de millet ve hiirri-
yet mefkureleriydi.
Ziya Gokalp'in suurunun altinda kaynayan bir
kazan vardir. Bu coskunluk esnasinda insan-
hgm ve Turkligliin macerasini yeniden yasar.
Buglinkii duruma déndiigi zaman bagka bir

Ziya Gokalp'm Kiiciik Mecmua'da ya-
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insan olur. Diinyaya baska bir acidan bakar
ve Tirkligl yeniden dirilten kuvveti kendi
icinde bulur. Onun c¢ocukluk yillarindan ge-
len “gecmis zaman hasreti” hi¢ bitmez. Bu
duygusunu, daima dillendirir. TtUrkligtin eski
yillarda bahtiyar oldugu, daha sonra basma
felaketler geldigi, fakat ileride bu “altin caga”
dontilecegine olan inanci, onda bir iman ha-
lindedir. Meshur “Altin Destan” siirini de bu
Ozlemle yazrmstir.

Yahya Kemal, Ziya Gokalpi soyle anlatir:
“Saint Simon, en 6z ve en hassas bir sair olan
Racine'i tarif ederken; “Racine’in sair oldu-
gunu belli eden hicbir hali yoktur” dermis.
Yahya Kemal'de Babiali Caddesi'nde tesadi-
fen kargilastigi “'sisman, de@irmi yiizlii, hal
ve sam tasrali bir ¢ocuk gibi mahcup” diye
tarif ettigi Ziya Gokalp i¢in, “Ziya Bey’de tip-
ki boyleydi” der.

Ziya Bey, Akedemos Bahgceleri'nin agaclar
altinda konusan Eflatun gibi ya kendi evi-
nin ya da Ada Kulibi'nun bir koésesindeki
agacglarn altinda, bizim ortamizda séyleme-
ye koyulur, toplumla ilgili meselelere girer,
hi¢ durmaksizin, ara vermeden konusurdu.
Once lezzetle dinlettirir, bir yumag acar gibi
konuyu birbirine baglar, acar, uzatir, bir tir-
It bitirmek bilmezdi. Nihayet en anlayish ve
merakl samimi arkadaslarim bile biktirir, yo-
ruldugunun farkina varmazdi. Bazen devam
edemez, kesilir, ara verir fakat analizlerine ve
sentezlerine yine devam ederdi.

Sokrat'm usulii sormakmus. Ziya Bey'in bi-
lakis sormaksizin séylemekti. Sorup bir fikri
dinlese bile, kendisinin biraktigi, noktadan
hareket eder, yine goruglerini sdylemeye de-
vam ederdi. Ona gore; Istanbul’da bilimi, Ba-
t1'daki modern manasiyla anlayan bir adam
yoktu. Ziya Bey, ilmi, 20. asrin anlayisiyla an-
lamis ve benimsemigs bir adamdi. Sokrat’tan,
Bergson'a kadar stiziilen felsefeyi tam bir
kudretle kavramis, derinden derine hazmet-
mis, o yiktin altinda bunalmamus, berrak bir
dimag sahibiydi. Anladigin, kolay, bariz, sef-
faf ve ihtirash bir halde anlatirdi.
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Insanlara ates vermek istedigi icin Kaf Dag-
lar'na zincirlenmis olan Promete gibi, Ziya
Bey’'de kafasiyla ilme zincirlenmisti. O zincir-
lerinden bir an ayrilamiyordu. Hayata, tabiata
ve degersiz, bos seylere dair dereden tepeden
konusmak nedir bilmiyordu. Her kelime ve
her hadise onda bir fikir silsilesini, uyandirr-
di. Bir giin beni takdir eden bir cimle kur-
mus; “Kopriiliizade cehit adami, (gayretli,
caliskan) Yahya Kemal'de vecit (heyecan,
hayranhk, coskunluk) adamidnr”, demisti.
Bana itiraz etmek istedigi bir giin, kafami ta-
rihin zevklerine kaptirdigim vesile etmis;
Harabisin harabati degilsin!

Goziin mazidedir ati degilsin!

demisti. Irtical denilen nadir tesadiifiin sev-
kiyle ben de kendisine demistim ki:

Ne harabi ne harabatiyim,

Kokii mazide olan atiyim.

Bu olcild, vezinli konusmamizin zeminini
bir tirli unutmamis, beni maglup edince-
ye kadar tazelemis, devam ettirmisti. Ziya
Bey, Emest Renan'm meshur “Genglik ve
Cocukluk” hatiralarindaki “Baba Sistem”
gibi sistem adamuydi. Bir sisteme dahil ol-
mayan fikirlere deger vermezdi. Hezarfen-
ligi sevmezdi... Onun bakis acgisinda genel
bilgilerin, belgeli bilgilerden daha ytiksek bir
degeri yoktu. Bunun i¢gin memleketin genel
bilgililerle dolu kafalarindan ¢ok, bir konuda
ihtiras ve ihtisas sahibi olanlarim severdi.
Bu ziimreye (gruba) giren kafalan, kticiik bir
seviyede olsalar bile takdir ve tegvikle ilerlet-
mek isterdi.

Ziya Bey'in fikir sisteminde en muhim olan
taraf, cok hissi noktalardan hareket etse bile,
dustincelerini ilmi esaslara dayama istedi ve
arzusudur. Diistince sisteminin anahtari olan
“mefkure” (iilkii, ideal) kavramy, ilmi olmak-
tan cok hissi bir karakter arz ederdi. Fakat o,
ortaya ¢ikisi cocukluk yillaria giden “saadet
perisi” hayalini ilmi olarak iglemek suretiyle,
sosyal bir fikir haline getirmistir. Bugtn ilmi
dustincelerin sosyal problemleri ¢6zdigi-
nu biliyoruz. Turk milleti de ancak, kalpleri
Tirkliik askiyla dolu geng ilim adamlartyla
yukselebilir.

Ziya Bey, maddi hayata yabanciydi. Bunu
“Yeni Mecmua'y: ¢ikarirken anladik. Mecmu-
anin (derginin) ismini benden istemisti. Stis-
14, manah ve guizel isimlerden kacarak sadece
“mecmua” (dergi) demeyi teklif etmistim. O
da once bu isimlendirmeyi begenmis fakat
son dakikada “yeni” sifatiyla suslemeye li-
zum gormusti. Yeni Mecmua'yr ¢ikarmak

i¢cin paramiz yoktu. Hikkiimet parasmin bu-
lasmayacag, hir bir dergi cikarmak istiyor-
duk. Bu iki ucu bir araya getirmek imkansizdi.
Ziya Bey, o zaman kesemizden beger kagit
lira sermaye vererek, mecmuayl ¢ilkarmann
mimkin olacaginda israr ediyordu. Kop-
riultizade Fuat ve Ahmet Refik gibi matbaa
islerini bilen arkadaslar onun bu israrina
guluyorlardl. Fakat, o kadar 1srar etti ki Yeni
Mecmua'y1 ¢cikardik. Ancak maddi imkansiz-
Ik daha ilk saylarda bas gosterdi. O aralik
Merkez-i Umumi iiyelerinden Talat Bey mi-
dahale etti. Yeni Mecmua'nin idaresini eline
aldi. Dergi biiytidu, glizellesti ve Tlirk Edebi-
yati'na hizmet etti. En taze ve en yeni edebi
yazilarla doluydu. Diizglin ve diizenli ¢iktigi
icin bagarn kazandi.

Miitareke dénemi, (1918-1922 Istanbul'un
isgali ve gecici bir slire savasa ara verme)
“Yeni Mecmua”y1 séndirdi. Vatan catir ca-
tr yikiirken Ziya Bey muzdaripti. Ancak o,
en zor ginlerimizde bile kurtulacagimizdan
uUmitvardi. Er gec tutuklanacagim biliyor
ve tutuklanmay1 buytlik bir kayitsizlik ve te-
vekktlle bekliyordu... Tutuklandiktan sonra
birkac defa Bekir Aga Bolugii'ndeki yatagi-
nmn yaninda gorustik. Ayni neseyle milletin
gelecedi igin calismalarina devam ediyordu.
Malta'ya gittikten sonra Anadolu dergilerine
gonderdigi siirlerde Umidinin bir tirli s6n-
medigini goériiyordum. Nitekim Malta’dan
dontiste Diyarbakir'da, Kicliik Mecmua'y
aymn ruh tazeligiyle ¢ikarmaya koyuldu.

Ziya Bey'i son defa Fransiz Hastanesi'nde
gordim. Hastanenin mudiru olan dostum
Doktor Gassend’e onun bizim ne kiymet-
te milli bir hazinemiz oldugunu séyledim.
Kurtarlabilecegini butiin kotii tahminlere
ragmen umdum. Fakat ig isten ge¢misti. Ziya
Bey'i kaybettik. Hem de Oyle bir zamanda
kaybettik ki kaybettigimiz basin cevherini ay-
din ztimresi bile gercek bir suurla anlayama-
di. Ziya Bey'in radyum olan dimag séndigii
giinden beri, vatandaki ilimde karanhklar
vardir.

Yahya Kemal, Tevfik Fikret ile Ziya Gokalp'i
karsilagtinrken dustncelerini soyle dile ge-
tiri. “Tevfik Fikret, siirimizin icindendi,
Siirimizim alafrangaya dogru bir istikamet
alacagn zamanda gelmis, o istikametin ba-
sina gecmis, gorecegdi isi gormiis, eserini de
sahsiyetini de Tiirk edebiyatina sonsuza ka-
dar kabul ettirmisti. Ziya Gokalp, siirimizin
disinda kalmusg bir alimdi. Siirin ne oldugunu
iyi bilmesi, edebiyatimizin hangi istikamette
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milli olabilecegini iyi anlamasi, onun siirimi-
ze ve edebiyatimiza girmesini saglayamadi.
Bunun icin siirimizin yenilesmesinde cok
faydah olamadi.

Gerg¢i Ziya Bey, siire miidahalesinin sirf bir
ilim midahalesinden ibaret bulundugunu, si-
iri yine sairlerin uyandirabilecegini, cok temiz
olan ahlakimin sevkiyle daima soylerdi. Siirin
ne oldugunu Avrupa felsefesinin biitiin 1s1k-
lanyla iyi bildigi halde, bizim heceli ve aruzlu
milli siirimizi Fikret'ten cok daha iyi anlard.
Kabul edilmesini teklif ettigi milli vezinlerle,
milli nazim sekilleriyle, milli zevkle ve milli
lisanla ilgili ne kendi ne de de takipcileri bir
yenilik getiremedi.

Bu yazimizda buylk disinirin, cocukluk,
genclik ve olgunluk dénemlerinde yasadig
fikri buhranlarin, onun disiince hayatindaki
etkilerine biraz yakindan bakmak istiyoruz
Ziya Gokalp, 1875 yilinda Diyarbakir'da
dogmus, veteriner okulunda okumustur. Siki
bir Misltiman aile terbiyesiyle yetismistir. Bi-
yolojiye ve pozitif bilimlere dayanan egitimi
ve okudugu kitaplarda sorularina cevap bu-
lamamas sonucunda, diistince hayati psiko-
lojik buhranlarla baslar. Onu intihara kadar
gotiren bunalimdan, o ginlerde okudugu
Bergson'un kitaplan kurtarir. Fakat asil kisi-
ligi, Fransiz Sosyolog Durkheim'in eserleriyle
karsilastiktan sonra olusur.

1909 yilinda Selanik’te cikan “Gen¢ Kalem-
ler” dergisiyle genclere katihr ve “Tirkgti-
lik” duslincesini savunanlann lideri olur.
Burada yazdigh yazilar onu ittihat ve Terak-
ki Partisi'nin fikri lideri yapar. Tanzimat'in
basinda Avrupa’da Turkoloji arastirmalar:
yapan aydinlarimizin arasinda filizlenen “ta-
rihgi- dilci-Tiirkeii” hareketlerine yon veren
Ziya Gokalp'tir. Onun daha Geng Kalemler'de
¢ikan ilk buytik manzumesi olan Turan siirin-
de; “unutulmus bir ecdat dinine déner gibi,
keskin bir eda” vardir der, Ahmet Hamdi
Tanpinar. Ziya Gokalp’in bu duygular: zaman
icinde geliserek, bir diisiince sistemine do-
niistir. “Gen¢ Kalemler” Dergisi, Tirkgtliik
mefkiresini Mesrutiyet devrinin en yaygin
ideolojisi haline getirir. Altin Destan siiri bu
dergide yaymlanir. Siirde Islamiyet'ten 6n-
ceki Turk tarihine hasretle bakilir. Hayali bir
Tirk birligi haritast cizilir... Tirkgiiliikten,
Turanciliga gecis yapilr.

Ziya Gokalp'in bu ilk devirde en buylk ca-
balarindan biri de kendi idealleriyle, toplum-
da var olan anlayis arasinda dogru bir iligki
kurmaktir. Tamamuyla Islamiyet’e ait olan bir
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devletin temel unsuru olan “zarureti ana-
sirdir” Bunlar; 1) Hilafet kurumunu koru-
mak.2) Islami kurallara tam uyulmasim sag-
lamak. 3) Belirli alanlarda batmin uygarhgm
anlamak, taklit etmek ve imparatorlugun
modernizasyonunda bir ara¢ olarak kullan-
mak. 4) Osmanh smirlan i¢cinde yasayan her-
kesi ortak bir "Osmanh” iist kimligi altinda
bir araya getirmek olarak siralanabilir. Ona
gore; bu Ug realitenin yaninda, “Tirkguilik
de” imparatorlugun, dérdiincii yol olarak de-
gerlendirilmesi gereken bir bagka gercegidir.
Tirkciiliigiin  Esaslari’'nda; milliyet fikrinin
hayattaki tabii yeri Gizerinde 1srarla durarak,
biitlin bu tezattan hayatimizin kendisi olan
bir sentez meydana getirmeye calisir. Disari-
dan yalmz bir makale gibi gériinen bu eserin
(makaleler, kitaplar, siirler) asil 6nemi, he-
men biitiin distinenlerde var olan bir buh-
rani, kendisinin de bizzat yasamasidir. Onda,
hicbir seyden vazge¢cmeden, her seyi kendi
ana fikri icinde eritmek isteyen bir hal vardir.
Bununla beraber Ziya Gokalp, feda edecek
bir sey bulmustur. Osmanhcilik. Cumhuriyet
devrinde, hilafetin ve Osmanh Imparatorlu-
gunun ortadan kalkmasiyla, onun fikirleri
daha bittin olarak ortaya ¢ikar.

Milli Miicadele yillarinda hayatimizda buytik
etkiler birakan gercekte “Tiirk Milliyetciligi-
nin ilmihali” gibi bir kitap olan “Tiirklesmek,
Islamlasmak, Muasirlasmak (1918) eseri bu
defa “Tirkciiliigiin Esaslan” seklinde ge-
nisler. Atatlirk’iin inkilaplarinda Ziya Bey'in
disuncelerinin biiyliik payr olmustur. Ziya
Gokalp, Tirkciiliigiin Esaslar’'mi mefkure
olarak kabul eder. Turkculik mefkuresini
buytikliiklerine gore Uge ayinr. 1) Tirkiye-
cilik, 2) Oguzculuk veya Tiirkmencilik 3)
Turancilik. Bugiin gerceklik sahasimda yalmz
Turkiyecilik vardir.

Ziya Gokalp, “Tiirkciiliigiin Esaslar” adl ki-
tabinda kuiltiirin énemini anlatirken Fransiz
Filozofu Rostand'in bir s6ziinii nakleder: “Bir
kumandan i¢in karsismdaki diisman ordusu-
nun ne kadar askeri ne kadar silah miihim-
mat1 oldugunu bilmek cok faydahdir. Fakat
onun icin bunlardan cok daha faydal bir sey
vardir ki o da karsisindaki diisman ordusu-
nun felsefesini bilmektir.”

O, Fransiz filozofunun fikrini séyle yorumlar
ve yakin tarihten bir 6rnek verir. “iki ordu
ve iki millet birbirleriyle savasirken birisinin
galip, digerinin maglup olmasi sonucunu do-
guran sebepler; iki tarafin felsefeleridir. Sah-
si hayatim1 vatanin bagimsizhgindan, kendi
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menfaatini, namus ve vazifeden daha kiy-
metli géren bir ordu mutlaka maglup olur.
Bunun aksi bir felsefeye sahip olan orduysa
mutlaka galip olur.” Tiirklerin Istiklal Sava-
st'ndaki basarisini Tiirk ordusuna hakim olan
felsefe ile izah eder. Burada felsefe kelime-
siyle kastettidi sey, “hayat goriisii”, “inan¢”
veya “kiymetler sistemidir  Ihtiyac olan
ortak bir inang sistemidir. Buna milli kiltiir
adim da verebiliriz. Kiltir yetisme tarziyla
yakindan ilgilidir.

Bugtin Tirkiyenin kargilastign mesele “mad-
di imkanlar” meselesi degildir. Ttrk milletini
yasatacak ve ileri gotirecek “6rnek insan”
meselesidir. Cocuklarimizi nasil yetistirelim
ki onlar milli sahsiyetlerini muhafaza ederek
Turkiye'yi ileri bir tilke haline getirsinler ve
Turkliga kurtarsmlar. Bu “yeni bir deger-
ler sistemi”, “yeni bir terbiye tarz1”, “yeni
bir okul”, “yeni bir yasayis tarz1” demektir.
Cocuklarimizi Bat1 modeline gére mi, Dogu
modeline gére mi vyetistirecegiz? Biitin
Turklerin kabul edebilecegdi bir “hayat felse-
fesi” olusturulmazsa, bu kaos bir catismaya
dontsebilir. Anlasmazhigin temelinde “fikir”,
“inan¢”, “yetisme” ve “yetistirilme tarz1” bir
kelimeyle “kultiir” vardir.

Istiklal Savasi srrasinda ve “Miitareke” yil-
larinda Tiirk aydinlarinin ayagi suya degmis,
gercekleri gormustir. Ruhlarin buyuk 6zle-
yisle aradigi Kizil Elma, gerceklik sahasinda
degil, hayal sahasmdadir. Mefkurelerin ya-
ratic1 giciine inanan Ziya Gokalp, bir giin
Oguzculuk ve Turancih@in da gerceklesebi-
lecegine inanmaktadir. Mefkureyi “ruhlarin
biiytik 6zleyisi” olarak gormesi, onun neden
cografi sinirlara fazla 6nem vermedigini izah
eder. Ciinkti, mahiyet icab1 maddi olmayan
ruh, smir tanimaz. Cumhuriyetin ilk yillarn-
da c¢ikan Anadolu Mecmuasi'nda, Yahya Ke-
mal’in de sik sik bahsettigi yeni bir milliyetgi-
lik fikri ortaya cikar. Yahya Kemal yazilarinda,
Anadolu ve Ankara kelimelerini sik sik kulla-
nir. Buyuk sair, icinde yasanan ac1 gercekler
karsisinda imparatorluk fikrinin iflas ettigini,
Anadolu’da yeni bir milletin dogdugunu soéy-
ler.

Ayni dergide yazan Mehmet Halid'de “Mil-
liyetperverligin Manas1” bashkh yazisinda
Turancihign tenkit ederek ona karst Anado-
luculugu savunur. “Turancihktan maksat,
Tirk wkindan olan, lakin baska vatanlarda,
farkh toplumlar olusturmus biitiin milletleri
bir merkez etrafinda toplayip, bir Tirkliik
milleti yapmaksa; bu arzu diin hayaldi, bu-

giin de hayaldir. Yarm yine hayal kalacak ve
hicbir zaman gerceklesmeyecektir. Bizim
mefkuremiz, Tirk yurdunda milli bir devlet
kurmak olmahdnr: Anadolu’da ilk milli dev-
letimiz olan Selcuklular zamaninda, burada
bir medeniyet dogmus, biiyiimiis ve gelis-
mistir” der.

Gercekten Istiklal Savasi, Tiirk aydminin goz-
lerini agmistir. Biittin milletin 1zdirabin tattig
ac1 gercekler en hayalperestleri bile uyandir-
mustir. Bu yillarda Ziya Gokalp'in de diistince
sisteminde yeni ayarlamalar yaptigi goralir.
Malta'dan esine yazdigi mektuplarda, kendi-
sinin “yalanci hakikatlerden cok, gercekte
daha dogru hayaller, masallar, riiyalar icinde
yasamaktan hoslandigim” yazar. Kizil Elma
sairi, Malta déntisii Diyarbakir'da gikardign
“Kicik Mecmua'da “Milletimizin tarihi ner-
den baslar?” baslikh makalesinde soyle der.
“Tirk tarihi gayet genistir. Anadolu Tiirkle-
rinin tarihini yazarken, biitliin Tiirk tarihini
bunun igine sokmak dogru degildir.” Ziya
Gokalp, Talas boyunun tarihi macerasim an-
latirken, s6zii Anadolu Turk Devleti'nin ilki
olan Selcuklu Devleti'ne getirir. Burada yine
cografi bir siirlama yapmaz. Bunun sebebi
onun, milli varhgin sebebi olarak milli kil-
tird “hars1” esas almasmdan, kulttra adeta
zaman ve mekan dis1 bir varlik olarak kabul
etmesinden ileri gelmektedir.

Ziya Gokalp 1923 yihinda basilan Ttirkctligin
Esaslart adl kitabinda kiltir fikrine dayana-
rak “Cografi Tirk¢iliigii” reddeder. Ciinkii
ona gore, ayni cografyada ayr kiltiirlere sa-
hip milletler oldugu gibi, aym kiiltir birligine
dahil olan bir milletin ayr topraklarda yasa-
mas! mimkindir. Mesela Oguz Turkleriyle
bugiin Tirkiye'de, Azerbaycan'da, Iran’da,
Harzem’'de, karsilasabiliriz. Bu topluluklarda
dilleri ve kdltiirleri ortak oldugu halde, bun-
lar1 ayr milletler saymak dogru olabilir mi?
Ziya Gokalp, Tirk halkimin dini duygularm
incelerken su sonuca varir. “Halkimiz ibadet-
lerini yaparken en cok etkilendikleri kisim,
namazdan sonra ana dil ile yapilan samimi
dualardir. Bilhassa teravih namazlarini can-
landinp costuran sey, siir ve musiki ile kay-
nasmis olan Turkge ilahiler ve zikirlerdir.
Bunlardan en 6nemlisi 6zel glinlerde okunan
“Mevlid-i Serif’tir. Bu 6rnekler gosteriyor ki,
Turk halki edebiyat sahasinda oldugu gibi,
din sahasinda da kendine has bir “kultiir”
olusturmustur. Tiirk halki din konusunda
asla bagnazhga 6nem vermemistir. Bu konu-
da Yunus Emre en buylk 6rnektir” der.
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Tlahiler

Her yanmimda bir ugurum,
Sirat’'mdir benim yolum,
Tut elimden diistiyorum,
Sirat sensin yiice Tanr!

Yoksullarmn hazinesisin,
Oksiizlerin annesisin,
Sen bir sefkat sinesisin,
Imdat sensin yiice Tanr!

Kalbim gece, sen bir giines,

Kisin senden alir ates,

Yalnizliktan sen ona es,

Nesat sensin yiice Tanri!

Ziya Gokalp

Fazilete ve saadete dair dustinceleri de soy-
ledir. “Su aleme ibretle bakiniz. Insanlar
farkh yerlerde saadeti ararlar, fakat bula-
mazlar. Clinkti saadet bir gélgeden baska bir
sey degildir Saadet faziletin gélgesidir Bir
golgedir ki takip edenden kacar, kacam ta-
kip eder. Giizellik, yigitlik, giic, ihtisam gibi
seyler fazilet degildir. Fazilet ilim ile ahlakn
birlesip, kaynasmasmdan ortaya gikar. insan
diinyaya zevklerini yasamak, menfaatlerini
gerceklestirmek veya bir hak iddia etmek
icin gelmemistir. Vazifesini yerine getirmek
icin gelmistir Saadet aramadan bulunan bir
hazinedir. Oyle bir hazine ki yalmz fazileti
arayanlar onu bulabilir. Fazilet insanlarin son
gayesidir.”

25 Ekim 1924 yilinda Istanbul’da 48 yasinda
vefat eden biiylik disiince adami, miitefekkir
Ziya Gokalp’i rahmetle aniyoruz. Ruhu sad
olsun.
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kerem, ihsan, erdem.
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